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INTRCDUCCIO! AL POR-VERIR PE UNA FILOSOFIA PRACTICA

Profesor Ramdn Garzén

..."Si Hietzschie no pertenece a la Fi-
losoffa, os quizds porque es el primero
en concebir un tipo distinto de discurso:
come una contra-Filosoffa”...

DELEIZE

Ha pasado un a“o de 1z presentacidn del peque o y furtivoe texto "Sobre el
concepto de Filoscfia Pri8ctica", al II Foro Macional de Filosoffa celebrado
en Cérdoba. E1 golpeteo atrepellado de sus espacios blancos, el silencio de
sus lagunas, la inguietud febril de sus intersticios me ha conducide a2 cier-
tas reflexiones gue quierc expener a modo de aproximacifn, para la revista
de Filosofiz de 1a Univercidad del Valle.

E1 por-venir de una "Filosoffa Prictica"” puede tener que ver con una especie
de primer movimiento. a 1a manera del trabaje de una Arqueologia de 1z "sin-
razon", ne comc alge opuesto a la Razdn Filosdfica Nccidental, tomada en su
no-ser ¢ incluso mas allZ come suspensidn de 1a pareja ser, no-ser, es decir
como la nada a 1a manera de Kierkegaard, Hegel y sobre todo Heideager, v que

2 fuerza de callar a la verdad haria reverberar sobre el fondo de silencio de
su madurez, el habla supuestamente al fin "libre" de 12 "sin-razén", frente a
la cerradura del menicomio filoséfico de Occidente. Ya cue diversamente se
trata mds bien de un intento de esbozo del cuadro histdrico de 1a Pazdn Filo-
s6fica, perc no puramente remitiéndose a lo aque Hietzsche 1lama su fundamento
de "voluntad de verdad™ inmensa y prodigissa micuina destinada a excluir. Sine
mds bien, de aquellc que se constituye por relacifn a 1c que bordea a la misma
Razdn Filos6fica, en tanto que la “voluntad de verdad® se despliega cerrindose
sobre s1 en la propia interioridad de 1a filnsoffa Occidental.

Un segundo movimiento, tendria cue ver ademds con problematizar la "cultura

de memoria" de la Filosofia en tanto remite a su fundacibn sobre ciertas bases,
€l ser su identidad, etc. Y plantearse una suerte de desplazamiento, que lleva
a una especie de "contra-cultura" de una "contra-memoria®, que a la manera de
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Hietzsche remita diversamente a las propias mdrgenes de.la Filoseffa feci-
dental desde Platdn hasta Heidegger, de tal modo que ya nc se trataria de
fundamentar o fundar el ser, 1a Razén y la verdad de la Filosofia, sino de

dar lTugar a su clausura. Clausura comc 1imite circular en cuya interioridad
‘1a repeticidn de Ta Uiferencia se repite indefinidamente (que no obstante

se coloca en un "afuera® en "exterioridad" a tal interioridad) en el movi-
miento de 1a Diferencia que es el movimiento del mundo como Jjuego del espa-
cio y del tiempo, del espacio que se disemina ¥y se espacia y del tiempo que

se interrumpe y se intima, juego entonces de “la vida misma, per el absolu-
to", seglin Hietzsche. De ahi que la clausura de la filosofia es 1a crueldad
misma del poder de la muerie y del juego gue permite una apertura infinita

(y de su azar en el acontecimiento) en la Filosoffa que se evade de 3sta por
el movimiento de su Diferencia. De este mode la clausura de l1a Filosofia es

su tragedia, como destino de la misma Filosofia, pero seniin aue en Su clausu-
sura, se hace fatal que la Filosofia continfe. Pensamiento éste que es el te-
ma mismo de Husserl, cuando asume la filosoffa como tarca infinita ligada a

1a historia de la Racionalidad de Occidente, siempre recomenzada y dedicada

a la repeticidn "en 1a extrema irregularidad de la experiencia” (Foucault, El
orden del discurso) y en suspensidn rompiende "con sus ceneralidades adguiri-
das" (Ibid) exponiBndose siempre de nuevo "al contacte de la no-filosoffa"
aproximindose 1o mis cercanamente posible "a 1o que precede. a aquello que no
ha despertado todavia de su inquietud® (Foucault Ibid), es decir probablemente
a la Arqueologfa misma del saber de una “"geografia” inquieta y conmovida por
los movimientos azarosos de la filosefia, o lo cue es lo mismo, a 1a Arqueolo-
gfa de la sin-razdn filoséfica, probablemente a pesar de la astucia de 1a
Razbn Hegeliana (v su ley del corazdn y delirio de presuncidn), y su filoso-
ffa asumidora del riesgo extremo de l1a muerte y de la nada.

Pero se dird que todo esto se encuentra en el nuidizo desplazamiento que Hei-
degger hizo entre "Ser y Tiempo" y "Ser y Lichtung", puesto que Heidegger
interroga a la Metaffsica Occidental, ante la ausencia de una pregunta ori-
ginaria sobre el ser en cuanio ser y se exige una apertura del ser en cuanto
ser (Dasein), fundamento y posibilidad a su vez del pensar, en "E1 fin de iz
filosoffa y las tareas del pensar". Dicha apertura del ser es para Heidegger
el Lichtung, que es 1o clare en 1o abierto del ser. segiin gue lo abierto es

el minimc estado del no-encubrimiento y lo claro concierne a 1a paz de 1o es-
pacioso, en cuyo seno hay sitio para la unidad del ser y el pensar, como uni-
dad de 1o mismo. Aunque para Heidegger lo abierto o estade de no-encubrimiento
es 10 que posibilita 1a verdad y no coincide jamds con su concepto, que di-
ferencia hasta cierto punto a lieidegger de 1os diversos momentos de 1a Meta-
ffsica Occidental. Lo cual implica que en 1a Lichtung o en el claro del abier-
to podrfan ser 1o que son, de un' lado ser y pensar y de otro lado la verdad.
Mo obstante el no-encubrimiento. debe referirse en el seno de lo abierto, al
claro del encubrimiento de To abierte, es decir a la Lichtung como lo abierte
en 1o claro del encubrimiento de la presencia, En suma Heidegger concibe como
tarea fundamental del pensar: Ser y Lichtung (ser y claro) y no ya Ser y
Tiempo. Pero, iHeidegger no se mantiene preso acaso de los 1imites de la He-
tafisica y 1a Filosoffa Occidental cuando al pretender restablecer de moso
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g;&géga;olgigg;dad s:] se;'iqde?‘pensar,.sg gueda de todos modos en 1a uni-
A vidora dé\séir ; grg 1,“,351 la §051§113dad de una apertura infinita
s ser y del pcn;§r eriginarios, destructora del Ser, 1a iden-
idad, la verdad, la razén v la realidad que conciernen 2 occident

Filosofia, §egﬁq el modo de una especie Psezudo-Lichitung sin Ser y giﬁ iZnsar
dg una Daséin sin Seing.de una viclencia infinita cuyc movimiento afirma 1a
vida como juego de la Risa y de la niferencia, como tterhu Petorno de la
Niferencia en gue 1o Misme COmO ynidad de! ser y del pensar es disueltc por
Ta pasion de la Diferencia misma y su trabajo de fragmentacidn infinite”

$i 1a Clausura de 12 Filosofia Nccidental, no es st fin, sino el movimiento
mismo de la viferenciz aue producide a su interior no obstante da lugar a una
apertura (a un wexterior” a un "afuera") es poraue a partir de aquf, es posi-
tle instaurar la Frontera de 12 rilosofia, es decir del ser, de la identidad,
de 1a verdad, de Ta 7azbn Y su realidad, que ya no puede entonces eludirse,
sinc que se asume en Ssu desgarramiento V¥ seglin Mistzscne en sus "intensidades
febriles”, en sus "furores secretos” en donde el juego de las fuerzas opera
en y por la piferencia, que destruye»recanstruyendn y desconstruye-constru-
yendo, el absoTuto For el cual se juega la vida (Mietzsche) v comienza 1a his-
toria, en su sentido mistdrico como historia efectiva, atravesando al indivi-
duo singular en la cociedad contempordnea, en ciertas condiciones ¥ bajo
ciertas formas de la luchea de clases (ilarx).

La Frontera de la Filsofia Occidental, permite entonces el movimiento de una
FilosoTia Je la Diferencia, que se evade del mismo juego del ser y pensar
filoséficos occidentales, ¥y no permite su ynidad y su mismicidad, tal es en-
tonces el por-venir de una Filosofia Prictica, a la vez filosofia del Poder,
de la materialidad, de 1a discontinuidad, de la transfornacidn v de l1a accidn,
es decir, y seclin la secuencia histérica discontinua Mapx-Gramsci-Foucauit,

se trata de una filosofia polftica que a l1a manera de Mietzsche hace la genea-
logia de 1o+ que se ejerce al lado del Piscurso, a través de 81y quizd mis
2113, en el intersticio del habla vy su Diferencia como Tenguaje {Lacan) y en
el hueco mismo de 1o que deja escapar o1 Grarma en ia Escritura y su DIFERAN-
cIA {como relacidn de diferencias en su conjunto, segin J. Terrida). Genealo-
gfa entonces del Poder ejercido en 1a sociedad contempordnea, que fractura a
1a estructura (y muestra la precoz verisis del estructuralismo" en convergen-
=73 con 12 "crisis histdrica”, de cierto "marxismo") v a su concepcidn filo-
sbfica occidental del upader" como conjunto orjanizado y coherente en Su es-
“rpuctura, introduciendo conira la nocidn de estructura, 1a dispersifn material
del Poder ejercidoe en micropoderes universalmente disbersos {y su caracteris-
tica micro-politica), en donde se pro uce el acontecimiento que atraviesa

el cuerpo (come superficie ce inscripcidn del scantecimiento) , pero segln

"un materialismo incerporal” o de 1as "infimas materialidades” {Foucault) .

en donde los micro-Poderes {y sus micro-Politicas) se organizan en redes muy
finas y sustancialmente homogéneas. Contrariamente a la concepcifn filosSfica
accidental que divide el todo en instancias-heterogéneas, separadas entre s
y relacionadas por 1a causalidad mondtona que va de lo determinante en {i1tima
instancia a lo determinado ¥ que concibe difusamente el tpader" como sistemas
de mecanismos, a la Wgaciedad" como articulacidn de instancias y a la gstruc-
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tura come organizacidn de sus compartimientos. dominios ¢ niveles, 1la-
manuo a 1a unidad subjetiva del todo estructurante y estructurado: la
Filosoffa prictica como Filosoffa del Poder. destaca la fragmentacidn
misma del Poder en ejercicic, cuyos fragmentos se ordenan a 1o largo de
ciertas 1Tneas oblicuas de escape y de flujo, aue atraviesan todos los
compartimientos y fracturan a 1a misma estructura. diseminando el Poder
y constelando el campo social.

Diseminacidn y constelacifn, dispersifn y fragmentacidn en los cuales y

a partir de los cuales se elazbora sordamente una Filosofia Prictica que a
1a manera de una Filosoffa politica con su "caja de herramientas" tedrica,
hace la AnatomTa polTtica de los cuerpos de la sociedad contemporanea
actual y estudia la forma histdrica constelada y diseminada del Poder en
ejercicio y en su relacifn de hegemonia social, econdmica, cultural con la
politica de l1a verdad y &1 ré@gimen de produccidn de 1a verdad. ¢Y ello no
implicaria acaso una nueva practica de una politica revolucionaria puntual
de la verdad, que romperia para siempre 1a unidad-estructura del campo
social y actuaria con una suerte de coordinacidn transversal, de tal manera
que los poderes-saberes como realidacdes homogéneas entre si. se releven y
sirvan a su vez entre 37, en 1a prolengacidn y en el reconducir de la
practica revolucionaria de las masas”

La Filosoffa Practica muestra ademis desde la exterioridad de 1a Diferen-
cia (producida no obstante a partir de la interioridad) del pensamiento
FTiTos6fico Occidental, que Bste G1timo desarrolla una elisidn de 1a reali-
dad del discursc bajo 12 forma del sujeto fundador vy del sue™o antropolégico
de 12 donacidn de un sujeto trascendental, recuperando el sentido, mediante
la fundacifn de horizontes de significaciones, explicitadas por 12 historia,
seglin un juego de signos que reduce el Miscurso a 1a pura Escritura vy se
anula en su realidad 2% situarse en el orden del significante. De ahT que 1a
Filosofia Prictica como Filosoffa de 1a Discontinuidad, rompe con la sucesidn
de los instantes del tiempo {que entonces se interrumpe v se intima a la ma-
nera de l1a poética de ¥allarmé) y disperse 1a pluralidad de los diversos
sujetos, que como "sujetos histdricos" se encuentran constituidos y modela-
dos por ciertas condiciones histfricas concretas de 12 lucha de clases, y
segln ilietzsche, atravesados y desgarrados en su cuerpo, concebido como su-
perficie de inscripcidn de los acontecimientos, ¥ en su alma, como Tugar de
ejercicio no ya de 1z libertad, Ta igualdad y la justicia a 1z manera de 1a
ideologfa burguesa de 12 ley y del contrato de Tos sigles XVII-XVIII, sino
diversamente como lugar de ejercicic del Poder v de las formas de autoridad
en los distintos niveles de 1a jerarquia de las mis diversas institucionss
sociales y aparatos, mediante la ideolocfa de 12 vigilancia, asistencia v
control social, es decir de 1a integracidn disciplinaria y el sometimiento
autoritario al Poder-saber, del siglc XIX y especialmente del siglo XX en

st condicibn histdrica actual.
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E1 por-venir de una Filosofia Practica debe restituir entonces el caric-
ter de Acontecimiento al mismo Discurso, levantando a su vez la soberania
y derrocando 1a monarquia del significante, sea en su rostro solemne de
Fonos-logos como habla vy voz, o sea en su revés secrete y furtive de
Escritura-antilogos como Gramma (Derrida).Se trata en suma de un pensa-
miento viajero, que como en Hietzsche piensa al caminar de acuerdo con la
"verdad" de la marcha. Pensamiento entonces ndmada (Deleuze), que no for-
zosamente implica al viajero emigrante, sino al viajero que no viaja y

que estd detenido a l1a manera de sus "intensidades febriles" (Nietzsche).
Pensamiento Nomada gue intenta encontrar nuevas formas de unidad, de or-
ganizacion y de relacifn Tecoria-Practica de las luchas puntuales de las
masas "sin recaer en la organizacidn despbtica y burocritica del partido

o del aparato de Estado" (Deleuze) seglin un "afuera” que no se refiere al
"interior"despdtico, aunque parta de &ste G1timo "interior" para dar lugar
a su Diferencia y a un “"exterior", en donde el pensamiento es "una miguina
de guerra", "una potencia ndmada"... Para el cual incluso quizd "Marx y
Freud son quizds el alba de nuestra cultura, pero Nietzsche, es una cosa
muy distinta, el alba de una contra-cultura" (Deleuze, "Pensamiento Némada"),
puesto que el considerar ..."el devenir del marxismo y el devenir de freu-
dismo, se ve que estin lanzados paraddjicamente en una especie de tentati-
va de re-codificacidn: recodificacidn por el Estade en el caso del marxis-
mo (...) recodificacién por la familia en el casc del Psicoandlisis (

Es esto 1o que constituye verdaderamente, en el horizonte de nuestra cul-
tura, el marxismo y el psicoandlisis como las dos burocracias fundamenta-
les, 1a una plblica, 1a otra privada, y cuyo objetivo es operar bien o mal
una recodificacifn de eso que no cesa en el horizonte de descodificarse”...
éQuerria esto decir que el Pensamiento marxista y el pensamientc freudia-
no, son los dos iltimos cometas perdidos de Occidente, intentos entonces

de re-codificacién a 1a manera del pensamiento sedentario occidental y el
interior despdtico de sus grandes verdades sagradas: la verdad universal
del proletariado y su ejercicic de Poder, mediante 1a Razdn oficial e ins-
titucional del Estade y 1a direccidn centralizada del Partido sobre las ma-
sas; ¥ la verdad universal del Edipo, 1a castracidn y 1o simbdlico y su
ejercicio de Poder-saber, mediante 1a relacidn analista-analizadc,. Su re-
lacidn de dinero y su relacidn contractual en las instituciones-psicoanalf-
ticas, en donde se vigila y se controla o somete: el Deseo, el placer, la
sexualidad, el amor, 1a 1ibido, la produccidn inconsciente, etc. sin permi-
tirle? abrirse a las diversas constelaciones y multiplicidades del campo
social...?

No obstante y quizd el pensamiento de Mao escape en parte al Marxismo Occi-
dental y sus re-codificacicnes sedentarias, y asimismo el pensamiento de
Lacan tal vez, escape parcialmente al psicoandlisis occidental y sus super-
c6digos despdticos. Puesto que se tratarfa, a partir del pensamiento arbo-
rescente occidental y su genealogia de &rbol-imagen, drbol-raiz, estructura-
arbol, dicotdmico, pivotante, fasciculados, con sus raicillas, y su libro-
imagen del mundo: dar lugar al Pensamiento Rizomdticc (Deleuze "Rizoma")

0 nomadice, maquina de guerra. con sus 1incas de fuga, sus agenciamientos
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maquinicos de Deseo, sus agenciamientos colectivos de enunciacidn, su
micropolitica, su micro-fisica del Pnder, sus conjuntos de intensidades,
y sus 1ibros-cajas de herramientas, su afuera nomédico, de tal manera
que tal serfa con probabilidad el pensamientc contemporéneo por-venir de
una Filosofia Préctica...

"E1 enorme, el lejano y el misterioso pafs del Poder".

Nietzsche, Genealogia de la Moral

E1 pensamiento filosdfico occidental habia enmudecido durante el largo
intervalo que cubre con un mantc extra®o de silencio, la quietud de sus
estancias: la Razdn, el Ser, la Verdad.

Pero en algdn momento del siglo XIX, y como turbando la profundidad sin
fondo de un bello sue®o, he aqui come apenas y quizd por primera vez,
aparece el olor de una introduccidn a la Filoscfia Politica, por parte de
Marx cuando con su atrevimiento habitual interroga el Poder de la socie-
dad moderna, en esa pequefa c&lula cerrada que es la fébrica capitalista
(1), en donde el cuerpo insignificante y oscuro de los obreros es lacerado
por el sufrimiento de los reglamentos disciplinarios, que controlan cada
gesto, modulan cada movimiento, atraviesan cada pausa en el gasto de su
fuerza de trabajo. Se necesitard recorrer en el hueco del tiempo, mas de
medio siglo despuds, para que Gramsci con su Filosofia de la Praxis (2)

y en los avatares de 1a Italia que vid nacer el Fascismo, interrcgue a su
vez el Poder disperso y diseminade en esos peque®cs centros én donde se
ejerce, como son las Escuelas, los Sindicatos, los Partidos, Tlas Iglesias
y los Cuarteles, y se pregunte sobre la diversidad de sus mecanismes, orien-
tados por una cierta "politica de la verdad" (3) del régimen imperante, 1i-
gada a las formas de hegemonia social, cultural, idecifgica y politica ¥

al problema de la constitucidn de los intelectuales orgdnicos o colectivos,
"universales" y “"especificos" (4), puente secrete pero decisivo en la jun-
tura que 1iga los circuitos superestructurales en su condicionamiento sobre
los infraestructurales.

Habrd que esperar un siglo despuds de Marx, para que en el intersticio por
donde se escapa ese minfisculo desgarrdn que hace la historia, la palabra

de Michel Foucault d& comienzo a 1o que un siglo atrds, era apenas un olor
Tejano con Marx, y cincuenta a®cs despuds tomara con Gramsci una forma un
poco mis perceptible: se trata de T1a Filosofia Politica, que Foucault empie-
za a trabajar primero como construccién de una "Historia de la Locura" (5)

y las principales ctapas del "gran encerramiento" de los Tocos que 1leva
hasta el silencic de 1a locura recluida en su enfermedad y al triunfa de 1a



Razdn, mediante la consumacidn de 1a exclusidn de l1a Tocura y su encerra-
miento tragico en la realidad del manicomio en donde el poder ejerce
extiende sus mecanismos en su exorbitante singuleridad. Pero Foucault
prosigue su proyecto incesante y en la arqueologia de 1a mirada médica
y el "Nacimiento de 1a clinica" (6) muestra como el Poder se ejerce mer-
ced a ciertos desplazamientos en el saber médico y psiquidtrico que im-
nlican el cerco del hospital, por el lenguaje. la mirada, el sue™o y 1a
muerte impuestas al pobre e insignificante cuerpo del enfermo y el pa-
ciente. Aunque es en "Las palabras y las cosas" (7) en donde la arqueclo-
afa de las ciencias humanas, mostrard para una Epcca determinada y sobre
el fondo de un suelo de saber el campe de su visibilidad, el zdcalo inmd-
vil que reparte sus discursos, el espacic en que sus objetos se perfilan,
12 ley de proliferacidn de sus conceptos, el régimen de dispersion de sus
croblemas y la regla de distribucidn de sus estilos, a partir de lo cual
tienen lugar las ciencias humanas como procedimientos del poder ejercido
en diversas instituciones sociales tales como 1a Escuela, el Hospital, la
pdbrica, etc.

En 1a "Arqueologia del saber" (8). Foucault relievard el rapel de las
practicas y las formaciones discursivas en la constitucidn del saber y en

1a materialidad del discurso, que en el "Orden del Discurso" (9) serd ca-
racterizada como “"temible y pesada materialidad", en tanto que el Poder se
ejerce merced a ciertos mecanismos de exclusidn, distribucitn, seleccidn y
control de los discursos, en las mds diversas instituciones sociales merced
a sus mismas practicas institucionales. A partir de aqui Foucault empezara

a caracterizar su provecto de Filosofia Polftica, nombrdndola en la perspec-
tiva de nuevas tareas v bajo la forma de una Filosoffa del acontecimiento,
de la materialidad y 1a discontinuidad, que rompe con el cantc mondtono,
tanto tiempo entonado de las viejas filosefias del sujetn, del tiempe, de la
estructura y del signo.

Pero si la otra cara de la luna de 1a Arqueolegfa del Caber, es 1a de una
Genealogfa del Poder, es porgue Foucault va a ejercer su funcidn de mili-
tante de una Filoscfia del Poder, al esbozar quiz2 por 1a primera vez una
historia polftica de los cuerpos en "Vigilar y Castigar" (10) y el nacimien-
to de la Prisidn, en tante la vigilancia, la asistencia, el control social
y la re-educacidn del alma del delincuente va a sustituir histdricamente,
sobre tode a partir del siglo XIX, a la ideologia burguesa de la Vibertad,
la igualdad y la justicia del siglo XVII, y a los procedimientos punitivos
de suplicio y de castigo del cuerpo del infractor y criminal del siglo XVI.
De tal manera que el Poder va a ejercerse, medelando, clasificando, cuadri-
culando v constituyendo a los individuos en un espacio pandpticc, en donde
1a mirada que agencia el Poder "ve" sin ser vista, y se torna invisible,
injpersonal y lejana, para 1a visibilidad de 1os cuerpos de aquellos cuyo
espacio, tiempo y "sensibilidad" estdn constitufdos por el ejercicio del
Poder en sus mecanismos secretos e imperceptibles.
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Se esclarece entonces el proyecto de una Filosofia Polftica por parte de
Foucault: se trata de hacer una Genealogfa de la Moral Moderna y Contempo-
rdnea (10-A), en la perspectiva de una Filosofia del Puder, que muestra,
ademds, y por ejemplo, la convergencia de una Genealogia del saber del
sexo (11{ a la vez historia fragmentaria de l1a "ciencia del sexo" y ana-
1itica del Poder que se ejerce a través de ese saber del sexo y de 1a in-
citacidn al placer (11-A), tal como ocurre en su G1tima obra monumental
sobre 1a "Historia de la sexualidad®™ (12). Tal proyecto de Filosofia Po-
1itica, es elaborado sordamente, gracias a esa "caja de herramientas" que
es para Foucault 1a teorfa, la lucha tedrica y el 1ibro y en contra, pro-
bablemente, de cierta 8ptica que en la historia marxista (13) se ve cues-
tionada por esta Filosoffa Politica que estudia la forma diseminada, (14)
y constelada del poder en ejercicio en su dispersidn material y en su re-
lacidén de hegemonia con cierta "politica de 1a verdad" (15) en tanto im-
plicaria una nueva prictica de la politica revolucionaria puntual de 1a
verdad , que romperia y fracturarfa para siempre la unidad-estructura del
cuerpo social y actuarfa con una suerte de coordinacidn transversal (con-
traria a una direccidn vertical-horizontal), de tal manera que los pode-
res (16) y saberes como realidades homogéneas, se releven y se sirvan en-
tre sT, en l1a prolongacidn y en la reconducciSn de la practica revolucio-
naria de las masas, y que no se permita que un centro @inico (el partide
dirigente centralizador y el Estado con su razdn oficial) ejerza el poder
"en representacidn de las masas", pero scbre ellas, condendndolas a no lo-
grar ordenar sus luchas fragmentarias (17), con su propia autonomia e in-
dependencia histdricas a lo largo de ciertas 17neas oblicuas (opuestas a
las 1ineas verticales-horizontales) que atraviesan todos los compartimentos,
fracturando a 1a misma estructura.

De aqui que en su "Funcidn Politica del Intelectual”, Foucault proponga como
"problema politico esencial” para l1os intelectuales "especificos de hoy,

el "de saber si es posible constituir una nueva nolitica de 1a verdad" y el
de cambiar "el régimen politico, econdmico, institucional, de nroduccidn de
la verdad", ya que se trata ‘- "de desligar el poder de la verdad de las for-
mas de hegemonia (sociales, econdmicas, culturales), al interior de las
cuales por el momento ella funciona".

Tal es, entonces, la Filosoffa Politica de M. Foucault, cuyo voz cercana
aunque "a medias" sea la de la "Filosofia de 1a praxis" de Gramsci, y cuya
voz a la vez lejana y cercana sea la de la "Filosofia de 1a transformacidn"
de Marx. Pero esas voces a media y a larga distancia callardn para que desde
el hueco de su silencio y a partir de su espacio blanco, se levante ese pe-
quedo fragmento de palabra, el arma mortifera que convulsiona "el enorme,

el lejano y el misterioso pais del poder" (18).
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