MODERNIDAD, POSTMODERNIDAD, MODERNIDADES

Discursos sobre la crisis y la diferencia

Jesiis Martin-Barbero

Introduccién: entre la deuda y la duda

Los discursos se interpelan y entrecruzan pero en sentidos diversos.
Mientras en Europa y los Estados Unidos hablan de la modernidad los
intelectuales, los filésofos' y los cientificos sociales, en América Latina
hablan de modernizacién los empresarios y los politicos. Lo que vuelve
doblemente arriesgado y sospechoso, para los intelectuales latinoamerica-
nos, ocuparse del debate de la modernidad y la postmodernidad y del
debate con ellas. Pero, ;y si esos discursos -¢l de alld y el de acd- por
mds diversos que sean, fueran complementarios?, ¢si el reflotamiento del
proyecto modernizador en nuestros paises fuera la contracara de su crisis,
y nuestra "deuda externa" parte de su "duda interna" como su desarrollo
es parte de nuestra dependencia? Pensar la deuda nos exigiria entonces
hacernos cargo de la duda, tnica forma-de pensar para nuestros pafses
un proyecto en el que la modernizacion econdmica y tecnolégica no
imposibilite o suplante la modernidad cultural. Pues de eso, de la escision
entre razén y liberacién, de la transformacion de la racionalidad ilustrada
en "arsenal instrumental del poder y la dominacién"! tenemos en Améri-
ca Latina una larga experiencia. Mucho antes de que los de Frankfurt
tematizaran el concepto de "razén instrumental” nuestros paises tuvieron

! A. Quijano, Modernidad, identidad y utopia en América Latina, Sociedad & politica
Edic., Lima 1988, p. 53.
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la experiencia de la’ instrumentalizacién, de una modernizacién cuya
racionalidad, al presentarse como incompatible con su razén histérica,
legitimé la voracidad del capital y la implantacién de una economia que
torng irracional toda diferencia que no fuera incorporable al desarrollo,
€sto es, recuperable por la légica instrumental.

El debate a la modernidad nos concierne, porque a su modo -al replan-
tear aquel sentido del progreso que hizo imposible percibir la pluralidad
y discontinuidad de temporalidades que atraviesan la modernidad, la larga
duracién de estratos profundos de la memoria colectiva "sacados a la
superficie por las bruscas alteraciones del tejido social que la propia
aceleracion modernizadora comporta"2-, habla de nuestras crisis, contiene
a América Latina: la "resistencia" de sus tradiciones y la contemporanei-
dad de sus "atrasos", las contradicciones de su modernizacién y las ambi-
guiedades de su desarrollo, lo temprano de su modernismo y lo tardfo y
heterogéneo de su modernidad. Ese debate se ha constituido adem4s en
escenario del reencuentro de las ciencias sociales con la reflexién filos6fi-
ca y de ésta con la experiencia cotidiana: ésa que tanto o mds que la
crisis de los paradigmas nos estd exigiendo cambiar no sélo los esquemas
sino las preguntas.

1. Modernidad: pensar crisis adentro.

Pocas palabras tan modernas como crisis. {No es ella la que expresa el
desajuste y la incertidumbre que como sentimiento de época -"todo lo
sélido se desvanece en el aire" (Marx), "habitamos un mundo en el que -
todo estd prefiado de su contrario” (Nietzsche)-, acompaiia a la moderni-
dad desde sus inicios? ;Por qué entonces este desvio del sentido que en
los 1iltimos afios revierte contra ella lo que mds propiamente designaba?
¢Cudles son las razones que ahora vuelven la crisis contra aquella razén?
(Donde y cémo se inici6 el desvio y la escisién? Pareceria que bien
atrds, en el cambio de siglo. Mientras los pensadores y artistas del siglo
XIX experimentaron la modernidad a la vez con entusiasmo e ironia, esto
es, asumiendo enteramente la nueva "experiencia", la conexién entre

2 G. Marramao, "Metapolitica: mds alld de los esquemas binarios", en: Razdn, ética
Yy politica, Anthropos, Barcelona 1988, p. 60.
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cultura y vida, pero luchando incansablemente con sus ambigiiedades y
contradicciones, sus sucesores del siglo XX se han orientado hacia "las
polarizaciones rigidas y las totalizaciones burdas. La modernidad es
aceptada con un entusiasmo ciego y acritico o condenada con un despre-
cio neo-olimpico"®. Es lo que sucedié desde el comienzo del siglo cuan-
do los "futuristas" italianos meten en la misma bolsa todas las tradiciones
equipardndolas a la esclavitud y proclaman la modernidad como el primer
tiempo de la libertad. Su canto a las mdquinas y las muchedumbres
"excitadas por el trabajo, el placer y el motin", serd respondido por la
"jaula de hierro" con que Max Weber identifica el orden moderno y con
la concepcidén radicalmente pesimista de Spengler y de Ortega sobre la
sociedad tecnocrdtica y el hombre-masa. Lo que en el siglo XIX fue
bisqueda de la autonomia del arte para amparar la experimentacion y la
creatividad, serd en el siglo XX derrocamiento absoluto de valores y
destruccion de tradiciones. De esa forma "la imagen radical del moder-
nismo como pura subversién ayudo a alimentar la fantasia neoconserva-
dora de un mundo purificado de la subversién moderna™.

Serd sin embargo la segunda guerra mundial la que hard visible el
divorcio entre la modernidad como proceso econémico y como movimien-
to cultural, entre modernizacién y modernismo. Al tiempo que la econo-
mia rompe por entero sus lazos con el periodo precapitalista -el fordismo
irrumpe posibilitando la produccién y el consumo de masa ya no sélo en
los Estados Unidos sino en Europa-, €l movimiento cultural empieza a dar
muestras de agotamiento: las vanguardias comenzar4n a ser resultado del
mercado de las galerfas y su periédica necesidad de nuevos estilos. El
modernismo deja de ser experiencia critica que alienta movimientos para
convertirse en ideologfa y culto a lo moderno. Para un critico radical
como Perry Anderson, era "el fin generalizado de la tensién entre las
instituciones y mecanismos del capitalismo avanzado por una parte, y las
précticas y programas del arte avanzado por otra, en la medida en que los
primeros se habian anexionado a los segundos como decoracién o diver-

* M. Berman, Todo lo sélido se desvanece en el aire: la experiencia de la modernidad,
Siglo XXI, México 1988, p. 11.
* Ibidem, p. 20.
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sién ocasionales"’, El surrealismo, su potencial onirico y desestabiliza-
dor, su esfuerzo convulsivo por romper con las formas de la mercancia,
quedaban atrds, como atrds quedaron sus "referencias”, es decir las
huellas de una organizacidn artesanal del trabajo y sus formas "precapita-
listas" de distribucién. En adelante otro sers el estatuto de los objetos,
incluidos los del arte, en la sociedad.

La escisién entre modernizacién y modernidad es leida por Habermas
€N una perspectiva cercana pero en otro sentido, Pues la modernizacién
no nombra nicamente el hecho econémico sino "una gavilla de procesos
acumulativos" de orden economico, si, pero también politico y educati-
vo. Lo que define a la modernizacién €S su convertirse en "patrén de
procesos de evolucién social neutralizados en cuanto al espacio y al
tiempo (...) y desgajados de la comprensién que la modernidad obtiene
de sf desde ¢l horizonte de la razén occidental"®. Es precisamente esa
desconexién de sus origenes cognitivos -politicos, estéticos, éticos-, lo
que crea las condiciones para el sentir postmoderno, para que la acelera-
cién del desarrollo socioeconémico sea sentida como el reverso de una
cultura exhausta.

Aun habrd en los afios sesentas revivales modernistas, experiencias
afirmativas de la modernidad, que buscan romper las fronteras erigidas
entre cultura y vida, entre arte y tecnologia, y mezclar cédigos, reintro-
ducir dimensiones multivalentes de o simbélico; pero el problema es que
€s0s modernismos serdn incapaces de desarrollar una perspectiva critica.
O se disuelvan en turbulencia cultural o son digeridos, como los gestos
iconoclastas del pop y del rock, por una "cultura del eclecticismo"’, un
pensamiento afirmativo que olvida la duda y la ironfa, y que anuda la
amnesia estética con la nostalgia conservadora.

Desde el plano especificamente socioldgico el "contenido” de la crisis

5 Perry Anderson, "Modernidad y revolucién”, en: EJ debate de la Ppostmodernidad,
Punto Sur, Buenos Aires 1989, p. 108.

S J. Habermas, El discurso Silosdfico de la modernidad, Taurus, Madrid 1989, p. 13.
LG Huyssen, "Guia del postmodernismo”, en: Punto de Vista No. 29, Buenos Aires
1987, p. X.
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ha sido analizado con singular lucidez por D. Bell?, al indagar las contra-
dicciones entre una economfa regida por la racionalidad del cdlculo y el
rendimiento, y una cultura que hace del hedonismo, la espontaneidad y
la experimentacién individual los valores supremos. Y por R. Sennet’,
al investigar los desfases entre cultura y politica en una sociedad que
padece un desgaste creciente de aquella vida piblica que constitufa la
base de la organizacién democrética. Pero, como esos mismos anglisis
dejan entrever, la crisis no es sélo de instituciones sino de razones y
motivaciones. Lo que viene a exigir una comprensién que articule el
andlisis de las contradicciones de 1o social y la reflexién sobre el estallido
de los discursos que dan cuenta de esas contradicciones y del modo como
las gentes las experimentan en su cotidiano vivir. Ese es el lugar desde el
que Habermas busca pensar lo que la crisis de la modernidad tiene de
superable, y Lyotard y Vattimo lo que en ella anuncia ya la postmoderni-
dad. Continuaremos con esta parte exponiendo las razones del pensar
desde dentro y dedicaremos la segunda a la deconstruccién que de ellas
efectia el pensar postmoderno.

"Considero que la tesis de la aparicién de la postmodernidad carece de
fundamento. La estructura del espiritu de la época no ha cambiado (...)
Lo que ha llegado a su fin ha sido una utopfa concreta, la que cristalizé
en torno al potencial de la sociedad del trabajo"!. Asf resume Haber-
mas el equivoco que contiene la crisis y a cuyo andlisis habfa dedicado
en 1973 un libro al que el debate actual no presta toda la atencién que
merecerfa'!, tanto por lo que contiene de lectura pionera y radical de
lo que la moda sociol6gica acufié con el nombre de "Sociedad postindus-
trial", como por la envergadura cultural que ahf se reconoce a la crisis,
envergadura que Habermas ha ido reduciendo en los textos del debate con
los postmodernos. Lo que en ese libro caracteriza a la crisis es el reem-
plazo del ciclo largo de las crisis econémicas por la crisis permanente de

*D. Bell, Las contradicciones culturales del capitalismo, en especial la primera parte:
"El doble vinculo de la modernidad”, Alianza Universidad, Madrid 1977.

°R. Sennet, El declive del hombre piblico, Peninsula, Barcelona 1978.

*J. Habermas, Ensayos politicos, Peninsula, Barcelona 1988, p. 117.

"' J, Habermas, Problemas de legitimacion en el capitalismo tardfo, Amorrorti, Buenos
Aires 1975. '
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lo politico. La imposibilidad de que la economia asegure por sf misma
la integracién social necesaria obliga al Estado a cumplir funciones "que
no pueden explicarse invocando las premisas de persistencia del modo de
produccién ni deducirse del movimiento inmanente del capital"'?. La
crisis permanente de las finanzas publicas es e! costo, en términos de
racionalidad administrativa, del tratar de satisfacer con servicios -de salud,
educacién, comunicacion, etc.- la creciente necesidad de legitimacién que
sufre el sistema. Pero la crisis de racionalidad administrativa es s6lo el
sintoma de otra mas profunda, la de legitimacién que padece un sistema
politico desbordado en su funcién instrumental y obligado a asumir
explicitamente tareas ideoldgicas. La necesaria expansién del Estado es
resentida conflictivamente y resistida activamente desde el 4mbito de la
cultura. Y ello porque es en ese dmbito donde es puesto al descubierto
que no existe una produccién administrativa del sentido, donde el déficit
de racionalidad econémica y el exceso de legitimacién politica se trans-
forman en crisis de legitimacién o de sentido. Es el "fondo" de la crisis,
que Habermas piensa constituido por tres tendencias que marcan las
"transformaciones estructurales de las imdgenes del mundo”. Primera, los
elementos dominantes de la tradicién cultural dejan de ser interpretaciones
de la historia en su conjunto. Segunda, las cuestiones précticas ya no son
veritativas y los valores se tornan irracionales. Tercera, la ética secular
se desprende del derecho natural racional y el atefsmo masivo amenaza
los contenidos utdpicos de la tradicién. Quiebra de las "imdgenes del
mundo" que hace visible el divorcio entre ingredientes cognitivos e inte-
gracion social: las identidades tanto individuales como grupales pierden
su fundamerito, produciéndose el desplazamiento de los conflictos sociales
hacia el plano de los problemas psiquicos. ";Asistimos a los dolores de
parto’ de un modo de socializacién completamente nuevo?"!®. He ahf
la pregunta que conectaba la reflexién de Habermas con las preocupacio-
nes de los postmodernos; una pregunta a la que no ha querido retornar,
pero a la que no ha dejado de referirse secretamente a través de su inves-
.tigacion de la "patologfa de la modernidad”, que es la que le ha permiti-
do también identificar hegelianamente Ia crisis de la modernidad no con

2 Ibidem, p. 71:
BIbidem, p. 155.
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la de su razén, sino con la de una de sus figuras: la de la "sociedad del
trabajo”, la del "Estado del bienestar", acusando a sus criticos de recha-
zar la modernidad por sus "promesas no cumplidas”.

En el centro de esa investigacién Habermas coloca el envejecimiento
del paradigma de la produccidn y el traslado del "acento utdpico" del
trabajo a la comunicacién. Desplazamientos que no obedecen tinicamente
a un movimiento tedrico sino a lo que -retomando el andlisis de la crisis
de legitimacién- va a denominar dltimamente crisis de la normatividad:
que es la de una sociedad en la que "el estado se autonomiza frente al
mundo de la vida constituyendo un fragmento de socialidad vacia de
contenido normativo, y a los imperativos de la razén que rigen en el
mundo de la vida les opone sus propios imperativos basados en la conser-
vacién del sistema"!4. Esa desconexién entre sistema y mundo de vida
es la que ya no puede ser pensada en términos de la reificacion que
produce el trabajo industrial alienado. De un lado, porque el concepto de
reificacién es subsidiario de una filosoffa del sujeto-conciencia que
después de Heidegger y Foucault resulta insostenible, y del otro, porque
ha sido recuperado por el funcionalismo sistémico de Luhman para identi-
ficar el caricter desgarrado de la modernizacién con la pérdida para el
mundo de la vida de toda significacién y toda pretensién de racionalidad.
Pero la modernizacién no agota la razén moderna. Pues la racionaliza-
cién del mundo de la vida que ella efectiia se produce mediante la dife-
renciacién de los subtemas del dinero y del poder, del mercado y del
Estado, diferenciacién que produce nuevas formas de integracién al
sistema, pero también nuevas formas de resistencia provenientes de los
mundos de vida -en cuanto dmbitos de acci6n orientada al entendimiento-
y de los movimientos sociales que plantean su accion menos en términos
de gobernabilidad que del fortalecimiento de las identidades colectivas.

Habermas apuesta asf por una superacién de la crisis basada en el
andlisis de las patologfas de la subjetividad producidas por la racionaliza-
cién modernizadora, y en el reconocimiento de la experiencia de sociabili-
dad y racionalidad que contiene la praxis comunicativa cotidiana. El
andlisis de las patologfas de la subjetividad tiene como precondicién la
superacién de dos "ilusiones modernas”: la de la razén instrumental como

14 J, Habermas, El discurso filoséfico de la modernidad, p. 412.
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lugar de convergencia del crecimiento de la riqueza con el movimiento de
la emancipacién, y la de un concepto de verdad -hegeliano y frankfurtia-
no- irreconciliable con la falibilidad del trabajo cientifico'®. Presupone
también asumir las contradicciones que los abogados del Estado social no
vieron como problema, esto es, la expansién de la intervencidn estatal al
ciclo de la vida, la red cada dfa mds densa de normas juridicas y buro-
cracias estatales que recubre la vida cotidiana. Ese mundo de dispositivos
del poder desmenuzado por Foucault y que no sélo reglamentan, desmem-
bran y controlan el mundo de la vida sino que "desvian" hacia lo psiqui-
co los conflictos sociales. Pensado como instancia de autoorganizacién de
la sociedad en el proyecto moderno, el Estado se ve arrastrado paradé-
jicamente por un subsistema politico que se ha autonomizado y que ya no
permite la existencia de un espacio politico piblico en donde la sociedad
pueda distanciarse de si misma. Pero lo que si hace visible esa contra-
diccién es "la diferencia entre desequilibrios sistémicos y patologias del
mundo de la vida, es decir entre perturbaciones del mundo material y
deficiencias en la reproduccién simbdélica del mundo de la vida"!®. con
el consiguiente descentramiento de la sociedad misma: la ausencia en las
sociedades complejas de una instancia central de regulacién y autoexpre-
sién haciendo que "hasta las identidades colectivas estén sometidas a
oscilacion en el flujo de las interpretaciones y se ajusten mds a la imagen
de una red frdgil que a la de un centro estable de autorreflexién"!’,
Pero hasta en las modernas sociedades descentradas los mundos de vida
conservan en la comunicacion cotidiana "un telos de reconocimiento y
entendimiento reciproco”!®, que es a la vez posibilidad de acceso a las
experiencias y las normas del otro y forma de sociabilidad, reserva de

15 ). Habermas, Dialéctica de la racionalizacién, en: Ensayos politicos, p. 137 y sgtes.
Ver también a ese propdsito: La ldgica de las ciencias sociales, en especial la parte
II. "Hermenéutica", Tecnos, Madrid 1988.

16 J. Habermas, El discurso filosdfico de la modernidad, p. 428

17 Ibidem, p. 424.

'® J. Habermas, Ensayos politicos, p. 143. Para una sintesis de la teoria habermasiana
de la comunicacién: "Observaciones sobre el concepto de accién comunicativa”, en:
Teoria de la accién comunicativa: complementos y estudios previos, Cétedra, Madrid
1989; y la parte IV de Conciencia moral y accién comunicativa, Peninsula, Barcelona
1985.
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sormatividad. Es a esa racionalidad a la que, segin Habermas, apelan los
movimientos sociales que hoy rompen tanto con los legitimistas que aun
siguen buscando el punto de equilibrio entre modernizacion por el merca-
do y desarrollo del estado social, como con los neoconservadores que,
atrapados entre la inflacién de las expectativas que amenaza los funda-
mentos de la sociedad del trabajo y la 16gica productivista, buscan la
salida en una desregulacién radical del mercado trasnacional. Lo que los
movimientos disidentes recuperan es el potencial de resistencia, de refle-
xi6n y direccién que se produce en 'y desde la lucha por el fortalecimiento
de la autonomia de los mundos de vida amenazados en su estructura
comunicativa. Es ahf donde converge la defensa de las culturas tradicio-
nales con los movimientos regionalistas, ecologistas y feministas: en la
biisqueda de un pluralismo articulado por debajo del umbral del aparato
de los partidos y en la construccién de espacios publicos auténomos, €sto
es, "no generados ni mantenidos por el sistema politico con el fin de
procurarse legitimacion” 19 pero sélo profundamente racionalizados,
pueden los recursos extraidos de los mundos de vida alimentar la crea-
cién y la expansién de espacios publicos auténomos. Porque debilitadas
como se hallan las identidades colectivas®® es muy fuerte la tentacién
involutiva y fundamentalista. Y sélo en la medida en que permaneciendo
ligadas al particularismo de cada forma de vida sean al mismo tiempo
capaces de asumir el universalismo normativo de la modernidad, podrdn
las identidades incorporarse a esas corrientes secretas y movimientos de
la comunicacién en donde se producen los cambios de tendencia en el
espiritu de la época.

2. Postmodernidad: la crisis como liquidacién y desfallecimiento.
Postmoderno es €l nombre de un malestar, de la imprecisa y ambigua

conciencia de un cambio de época, que, segin A. Wellmer?!, articula
bésicamente dos movimientos: uno de rechazo a la razén totalizante y su

® J. Habermas, El discurso filoséfico de la modernidad, p. 430.

® . Habermas, Identidades nacionales y postnacionales, Tecnos, Madrid 1989.

% A Wellmer, "La dialéctica de modernidad y postmodernidad”, en: Modernidad y
postmodernidad, Alianza, Madrid 1988, p. 103-141.
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objeto, el cogito de la filosofia occidental, y otro de bisqueda de una
unidad no violenta de lo muiltiple, con la consiguiente revaloracién de las
fracturas, los fragmentos y las minorfas en cultura, en politica 0 en
sexo. Un cambio del pathos de la critica al del olvido, que no significa
la negacién o el desconocimiento del pasado sino la negacidn a la nostal-
gia de la totalidad como unidad. Y que entrafia también la "insuperable”
ambivalencia de un post que indica tanto en la direccién de una sociedad
mds plural y abierta como en la del triunfo de los mds cerrados particula-
rismos, del cinismo y el irracionalismo. Lo que no obsta para que el
"post” esté significando el despliegue de una renovadora reflexion filos6-
fica que -aunque atravesada y fuertemente mediatizada por las modas
intelectuales- ofrece trabajos decisivos de pensamiento como los de F.
Lyotard y G. Vattimo. En esos trabajos podemos rastrear otro sentido de
la crisis.

"Mi argumento es que el proyecto moderno (de realizacién de la uni-
versalidad) no ha sido abandonado ni olvidado, sino destruido, liquida-
do"??, El primer momento-movimiento de esa liquidacién tiene por
nombre Auschwitz: el nombre paradigmdtico para la no realizacién
trdgica de la modernidad. Pero hay otros nombres menos trdgicos, mds
prosaicos y llevaderos como el de "desarrollo” o el de "progreso". Pues
por paraddjico que suene, "no es la ausencia de progreso sino, por el
contrario, el desarrollo tecnocientffico, artistico, econémico y politico
lo que ha hecho posible ¢l estallido de las guerras totales, de los totalita-
rismos"?. Son las posibilidades mismas de desarrollo contenidas en-la
razén moderna las que "liberadas" han liquidado el proyecto. El verdade-
ro fondo de la crisis se halla ahf: ;cémo llamar progreso a un desarrollo
que adquiere motricidad auténoma, independiente de las necesidades y las
exigencias del hombre? ;Cémo seguir creyendo en la capacidad emanci-
patoria de una razén en cuyo proceso de complejizacién -"suerte de
obligacién de complicar, mediatizar, numerizar, y sintetizar todos los
objetos sin distincion"-, las exigencias humanas de identidad, seguridad,
felicidad aparecen como exigencias de simplicidad y por lo tanto como

2 ]. F. Lyotard, La postmodernidad (explicada a los nifios), Gedisa, México 1990, p.
30.
B Ibidem, p. 98.
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signos de barbarie?.

En la racionalizacién que toma la forma del aumento de complejidad
juegan especialmente tres hechos: la fusién ciencia/tecnologfa en un
mismo "aparato” que articula inversiones y funciones, la revisién profun-
da de los paradigmas cientificos incluidos los modos de razonamiento, y
las transformaciones cualitativas introducidas por las tecnologfas de
"segunda generacion”, capaces no solo de memoria y cdlculo sino de
razonamiento y juicio. De ahi que el terreno en el que se produce ahora
el cambio de época no sea -como busca ain Habermas- el de una nueva
sintesis doctrinal sino el de las condiciones del saber**, Un saber cuyo
estatuto epistemoldgico no pertenece ya a aquella razén ambiciosa de
unidad, de la "dacién global del sentido”. Antes, por el contrario, €s un
saber que se mueve -tanto en el 4mbito 16gico-matemdtico como en el
experimental-, entre la apertura de un horizonte ilimitado de exploracion
y la conciencia del cardcter limitado de cada forma de conocimiento, del
mirreductible cardcter local" de los discursos. El lugar central ocupado por
la ciencia en los nuevos modelos de sociedad -su conversion en fuerza
productiva central- no la convierte en el sustituto del discurso legitimador
de 1a globalidad de los conocimientos. Entramos en una época no pensa-
ble ni desde la apuesta historicista del positivismo -primero magia, luego
filosoffa y por iltimo ciencia-, ni desde la autotranscendencia del saber
cientifico. "la ciencia sélo juega su propio juego”, que €s el de su natu-
raleza operativa: su ocuparse de las inestabilidades®® y su producirse,
ordenarse y acumularse como informacion. Es de ahf de donde procede
la incredulidad hacia los metarrelatos de 1a redencion cristiana, la emanci-
pacién ilustrada o la liberacién marxista. Lo que con ellos "muere” es un
modo en el pensamiento y en la organizacién del tiempo, aquél en que
se hace discurso la idea de una historia universal, o lo que es lo mismo:
la nostalgia de la presencia del todo que se concilia en lo uno y de su
perfecta comunicabilidad. Frente a esa temporalidad, el "post" no signifi-
ca sucesion, no es lo que estd después, "es m4ds una manera de olvidar

% Acerca de esas condiciones trata el libro-eje del debate: J. F. Lyotard, La condicién
postmoderna-Informe sobre el saber, Cétedra, Madrid 1984.

SIbidem, p. 99 y sgtes. "La ciencia postmoderna como investigacién de inestabilida-
des" :
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o reprimir el pasado, es decir de repetirlo, que de superarlo"®. Lo que
no puede ser comprendido mds que a la luz de la paradoja que enuncia
el "futuro anterior”, en el que se enuncia menos una forma de relacién
entre los tiempos que un modo de relacién con el tiempo: un nuevo modo
de sensibilidad, de percibir y de decir la inestabilidad, la diferencia, la
heterogeneidad. Una sensibilidad hecha posible por "la retirada de lo real"
que desde el fondo de la modernidad emerge ahora como impotencia de
la facultad de representacidn, que es, de un lado, "dolor de que la imagi-
nacion o la sensibilidad no sean la medida del concepto” y, de otro,
nuevas reglas de juego en la invencién: imposibilidad de reducir la plura-
lidad de los discursos a uno. "El tinico obstdculo insuperable con el que
choca 1a hegemonia del género econdmico es la heterogeneidad de los
regimenes de frases y de los géneros de discurso (...) El obstdculo no
depende de la voluntad de los seres humanos, depende de la diferencia o
la discrepancia"?’. A un saber que se construye en la indagacién de las
inestabilidades no puede corresponder otra figura del hacer (verdad o
justicia) que aquel que se desliga del consenso que violenta la heterogenei-
dad de los juegos de lenguaje y de los modos de vida.

La otra reflexion radical sobre la crisis de la modernidad es la de G.
Vattimo. Radical en el sentido del sustraer el pensamiento a la 16gica del
desarrollo alli donde esa figura aparecia mds escondida y velada: en la
metafisica, en su pensar el ser como estabilidad y fuerza, como funda-
mento. De ahi que el dltimo avatar de la metafisica, como diria Hei-
degger su "cumplimiento”, se halle en la técnica, no en cuanto utensilio
sino en "la esencial relacién de la técnica con el develar en que se funda-
menta todo producir”, ya que son modos del develar "el abrir, transfor-
mar, acumular, distribuir, conmutar"?®, Para arrancarse a esa 1gica y
pensar las condiciones de la existencia en la edad de la técnica, Vattimo

% ]. F. Lyotard, La postmodernidad, p. 90.

7J. F. Lyotard, La diferencia, p. 208.

% M. Heidegger, La pregunta por la técnica, traduccién de J. Mario Mejia, Revista
Universidad de Antioquia No. 205, Medellin 1986, p. 48-67.
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propone una "ontologia del declinar"?, rastreada en Nietzsche y Hei-
degger; y en la que sé busca dar cuenta del debilitamiento de la realidad
que constituye lo esencial de la experiencia postmoderna: "la racionaliza-
cién, siguiendo el curso de su propio desarrollo y persiguiendo cada vez
mds intensamente sus propios fines, parece arribar a un aligeramiento del
principio de realidad, a una verdadera y propia fabulacién del mun-
do"°, Ahf estdn contenidas las claves; desglosémoslas.

Primera clave, la secularizacién del progreso: el impulso fadstico des-
orientdndose, perdiendo su sentido al realizarse. Lo que se manifiesta en
una sociedad en la que el progreso se convierte en rutina, en la que la
renovacidon permanente e incesante de las cosas, de los productos, estd
“fisiolégicamente exigida para asegurar la pura y simple supervivencia del
sistema”, en la que "la novedad nada tiene de revolucionario ni turba-
dor"!. Se trata de un progreso vacio 0, mejor, de un progreso cuya
“realidad" no es otra que la que se da en la experiencia del cambio que
producen las imdgenes. Pero no sélo el cambio, también el ser con que
trabaja la ciencia ha perdido realidad: lo que la ciencia conoce son objetos
que ella -cada dfa mds mediada por la técnica- construye. Y si de la
realidad "social" se trata, ;de qué otra realidad estamos hablando que de
aquella que se produce en el entrecruzarse de las muiltiples informaciones,
interpretaciones e imdgenes que vienen de las ciencias y los medios
masivos?.

Postmoderna es entonces la experiencia en un mundo de "realidad
aligerada, hecha mds ligera por estar menos netamente dividida entre Io
verdadero y la ficcidn, la informacién, ia imagen"*2. Mundo en el que
1anto el ser del sujeto como el del objeto pierden peso, pues ni el uno ni
¢l otro se presentan ya como estructura fuerts sino como evento. Y a los
que corresponde entonces un pensamiento débil, esto es, capaz de captar

* G. Vattimo, "Hacia una ontologia del declinar®, en: Mds alld del sujeto, p. 47 y

sgtes.  Ver también: Las aventuras de la diferencia-Pensar después de Nietzsche y

Heidegger, Peninsula, Barcelona 1986.

* G. Vattimo, "El espiritu reencontrado”, en: Topodrilo No. 6, México 1989, p- 70.
G. Vattimo, El fin de la modernidad-Nihilismo y hermenéutica en la cultura postmo-

derna, Gedisa, Barcelona 1986, p. 14.

= Ibidem, p. 158.
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el dgssfallecimiento del ser, su "vocacién a aligerar su cardcter perento-
rio"*°,

Segunda clave: fin de lIa utopfa de la transparencia. La autotransparen-
cia de la sociedad constituye tanto el programa epistemoldgico de la
ilustracién -su someter toda la realidad social al conocimiento cientifico-,
como el ideal politico de la transformacisn radical de la sociedad. Pero
justo cuando el crecimiento de las ciencias humanas -su hacer del hombre
un objeto de conocimiento riguroso y verificable-, coincide con el m4s
formidable desarrollo de la informacién que sociedad alguna haya tenido
acerca de sf misma, lo que se produce no es un incremento de la transpa-
rencia sino, al contrario, un adensamiento de la opacidad®*, un entrecru-
zamiento de imdgenes y discursos a cuya verdad sélo da acceso la I6gica
hermenéutica, inica capaz de captar "el didlogo de los textos" y de poner
de manifiesto la pluralidad de mecanismos Y armazones con que se cons-
truye la realidad de nuestra cultura.

El fin de la utopia de la transparencia tiene también otra figura: Ia
crisis de la historia como despliegue de la razén, o si se prefiere, de la
universalizacién de la civilizacién occidental, del ideal del hombre mo-
derno europeo. Un pertinaz malentendido cubre esta dimensién de la
experiencia postmoderna: aquél que confunde el fin de una idea de histo-
ria con el fin de la historia. Lo que la reflexién de Vattimo tematiza no
es el fin de la historia sino su estallido®: 1a ruptura de su unidad, la de
aquel tiempo fuerte, unitario, en que se disolvian las diferentes historias,
los diversos modos de experimentarla y de narrarla. Ahora que los instru-
mentos cognitivos y los dispositivos técnicos se han perfeccionado hasta
hacer materialmente posible una "historia universal ", ella es hecha imposi-
ble por la multiplicacién de los "centros de historia"; una multiplicacién
que libera las posibilidades de relacién con el pasado, de didlogo con la
tradicién. En un mundo donde el futuro aparece garantizado por los
automatismos del sistema, lo que se convierte en verdaderamente humano

* G. Vattimo, Mds alld del sujeto-Nietzsche, Heidegger y la hermenéutica, Paidés,
Barcelona 1989, p. 47 y sgtes.

* G. Vattimo, La sociedad transparente, Paidés-Pensamiento contempordneo, Barcelo-
na 1989, p. 81 y sgtes.

* G. Vattimo, El fin de la modernidad, p. 16-18.
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es "el cuidado de los residuos, de las huellas de 1o vivido, (pues) lo que
corre el riesgo de desaparecer €8 el pasado como continuidad de 1a expe-
riencia". Continuidad que no s¢ confunde ni con la uniformacién ni
con la nostalgia; es el horizonte histérico en el que la liberacién de las
diferencias produce una multiplicidad que se regula en la variedad de los
lenguajes'”, que es por tanto exigencia de didlogo: transmision de men-
sajes entre generaciones y entramado de lecturas entre tradiciones.
Tercera clave: la sociedad de masas como experiencia declinante de los
valores-fuerza. El debilitamiento de lo real no e€s una abstraccién de los
filgsofos, sino experiencia cotidiana del hombre metropolitano en el
desarraigo de las muchedumbres urbanas, en la constante mediacién y
simulacién que ejercen las tecnologfas, en 1a dispersion estética y la
eSpectacularizacién de la politica. Pensar €52 experiencia desde el hori-
zonte de la critica moderna hacfa imposible ver en ella algo distinto a
degradacion € inautenticidad, precariedad y superficialidad, pues todo en
ella choca con los ideales de profundidad y de verdad que la critica
reclamé hasta los de Frankfurt, como ingredientes esenciales de la cultu-
ra. S6lo otra estética y otra ética, que admitan que una experiencia
menos intensa, mds difusa y oscilante®®, no es necesariamente Signo de
alienacion y deshumanizaci6n sino el modo de experiencia que COrrespon-
de al "ser que habla en su modalidad débil", estdn en condiciones de
elaborar un proyecto de emancipacion con sentido para las gentes de hoy.
Una emancipacion que empieza por hacer ¢l mundo menos seguro pero
también menos totalitario y menos violento. "Es como si la raz6n al final
(por ahora) de su trabajo de organizaci6n del mundo, no se detuviese en
aquella fase negativa totalitaria que Adorno habia imaginado, sino que
colocase las condiciones para el reencuentro de aquello que con frecuencia
ha sido pensado como su Opuesto, el espiritu"®.
La crisis de aquel modo de organizacion del mundo va a hacer que

% G. Vattimo, Mds alld del sujeto, P- 13.

¥ G. Vattimo, Las aventuras de la diferencia, p- 7. Ver también a ese proposito:
"Hermenéutica y nihilismo", en: El fin de la modernidad, p. 101y sgtes.

® G, Vattimo, "Ciencias humanas y sociedad de la comunicacién”, en: La sociedad
transparente, p. 89-111.

® G, Vattimo, "El espiritu reencontrado”, Topodrilo No. 6, p. 71.
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cambie profundamente la percepcién del "campo de tensiones" entre
tradicion e innovacién, entre culto y culturas del pueblo y de las masas.
Ese campo no puede ser ya captado ni analizado ni expresado en las
"categorias centrales de la modernidad: progreso/reaccion, izquierda/de-
recha, presente/pasado, vanguardia/kitsch. Son categorias despotenciadas
en una sensibilidad y por una sensibilidad que en lugar de completar la
modernidad "abre la cuestién de las tradiciones culturales como cuestién
estética y politica". Es la cuestion del otro poniendo al descubierto
lo que la modernidad ha tenido de imperialismo interno y externo. Ahora
desafiado desde la nueva percepcion dei espesor cultural y politico de las
diferencias étnicas, sexuales, las culturas subregionales, los modos de
vida alternativos y los nuevos movimientos sociales. Desafiado desde una
resistencia no definible en los términos de la negatividad pues no habla
sélo de la oposicién a la afirmacién, que es como la modernidad enten-
di6 la critica, sino desde "formas afirmativas de resistencia y formas

resistentes de afirmacién"#!,

3. Modernidad: crisis, periferia y diferencia.

Modernidad plural o0 mejor modernidades: he ahi un enunciado que
introduce en el debate una torsién irresistible, una dislocacion inaceptable
incluso para los m4s radicales de los postmodernos. Porque la crisis de
la razén y del sujeto, el fin de la metafisica y la deconstruccién del
logocentrismo tienen como horizonte la modernidad una que comparten
defensores e impugnadores. Pensar la crisis desde aquf tiene sin embargo
como condicién primera el arrancarnos a aquella 16gica segin la cual
nuestras sociedades son irremediablemente exteriores al proceso de la
modernidad y su modernidad sélo puede ser deformacién y degradacién
de la verdadera. Romper esa l6gica implica preguntar si la incapacidad de
reconocerse en las alteridades que la resisten desde dentro no forma parte
de la crisis: de la crisis no pensada desde el centro. Y sélo pensable desde
la periferia en cuanto quiebre del proyecto de universalidad, en cuanto
diferencia que no puede ser disuelta ni expulsada. Que es lo que especifi-

“ A. Huyssen, Op. Cit., p. XXXVIIL
4 Ibidem, p. XL.
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ca mds profundamente la heterogeneidad de América Latina: su modo
descentrado, desviado de inclusién en la modernidad y de apropiacién de
ella. Pensar la crisis traduce asf para nosotros la tarea de dar cuenta de
nuestro particular malestar en la modernidad y con ella®. Ese que no
es pensable ni desde el inacabamiento del proyecto moderno que reflexio-
na Habermas -pues ahf la herencia ilustrada es restringida a lo que tiene
de emancipadora, dejando fuera lo que en ese proyecto racionaliza el
dominio y su expansién-, ni desde el reconocimiento que de la diferencia
hace la reflexion postmoderna-, pues en ella la diversidad tiende a con-
fundirse con la fragmentacién, que es lo contrario de la interaccién en
que se teje y sostiene la pluralidad.

El malestar con la modernidad remite, en primer lugar, a las "optimiza-
das imdgenes" que del proceso modernizador europeo han construido los
latinoamericanos, y cuyo origen se halla en la tendencia a definir la
diferencia latinoamericana en términos del "desplazamiento parédico” de
un modelo europeo configurado por un alto grado de pureza y homogenei-
dad, esto es, como "efecto de la parodia de una plenitud"*, En la supe-
racion de esas imdgenes va a jugar un papel decisivo la nueva visién que
del proceso modernizador estén elaborando los historiadores europeos,
segtin la cual la modernidad no fue tampoco en Europa un proceso unita-
rio, integrado y coherente sino hibrido y disparejo, que se produjo en "el
espacio comprendido entre un pasado cldsico todavia usable, un presente
técnico todavia indeterminado y un futuro politico todavia imprevisible.
O dicho de otra manera: en la interseccién entre un orden dominante
semiaristocrdtico, una economia capitalista semi-industrializada y un
movimiento obrero semiemergente o semiinsurgente"*, Lo que nos co-
loca ante la necesidad de "entender la sinuosa modernidad latinoamericana
repensando los modernismos como intentos de intervenir en el cruce de

“ 1. 1. Brunner, Los debates sobre la modernidad y el futuro de América Latina,
FLACSO, Santiago de Chile 1986, p. 37 y sgtes. Del mismo autor, una "actualizacién"”
de ese debate: "Existe 0 no la modernidad en América Latina", Punto de Vista, No. 31,
Buenos Aires, 1987.

“J. Ramos, Desencuentros de la modernidad en América Latina, F.C.E. México 1989,
p. 82.

“P. Anderson, Op. Cit., p. 105.
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un orden dominante. semioligdrquico, una €conomia capitalista semiindus-
trializada y movimientos sociales semitransformadores"4S,
Dos consecuencias se derivan de esa nueva visién. Una;: Ia modernidad

heridos los imaginarios -¢] desarrollista y complementario-, que desde
comienzos del siglo oponen irreconciliablemente tradicién y modernidad,
ya sea por la via de unga modernizacién entendida como definitiva "supe-
racién del atraso" o por la del "retorno a las raices" y la denuncia de Ia

miento que las origing, pero PTOpIo en cuanto "mecanismo socia] que las
torna elemento interno Yy activo de la cultura". Linea de reflexién
seguida por R. Ortiz desde ¢] titulo mismo -4 moderng tradicao brasilei-
ra-, de un libro que rastrea el movimiento de una modernidad que al no
Operar como ruptura expresiva pudo entrar a formar parte de la tradicién,

Constituidas en naciones al ritmo de sy transformacion en "paises
modernos", no es €xtrafio que una de Iag dimensiones m4s contradictorias

4R Schwarz, "As ideias fora do lugar”, en: Ao vencedor as batatas-Formg literaria e
Proceso social, Duas cidades, Sao Paulo 1981, p. 24.
SR Ortiz, A moderna tradicao brasileira, Brasiliense, Sao Paulo 1988,
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nal se propone como sintesis de la particularidad cultural y la generalidad
politica, que "transforma la multiplicidad de deseos de las diversas
~ulturas en un unico deseo de participar (formar parte) del sentimiento
nacional"®-, a los cincuenta -cuando el nacionalismo se trasmuta en
populismos y desarrollismos que consagran el protagonismo del Estado en
detrimento de la sociedad civil, un protagonismo que €S racionalizado
~omo modernizador tanto en la ideologfa de las izquierdas como en la
politica de las derechas®-, hasta los ochenta -cuando la afirmacién de
la modernidad, al identificarse con la sustitucién del Estado por el merca-
do como agente constructor de hegemonfa, acabara convirtiéndose en
profunda devaluacién de lo nacional®®-. Pero la relacién entre moderni-
dad y nacién no se agota en la contradiccién politica. De hecho, su
tematizacién mds frecuente y explicita es la que lo refiere a la cultura,
al modernismo como influencia extranjera y transplante de formas y
modelos. Se querfa ser nacién para lograr al fin una identidad, pero la
consecucién de una identidad reconocible pasaba por la incorporaci6n al
discurso moderno pues sélo en los términos de ese discurso los esfuerzos
y logros serfan validados como tales; "sélo podriamos alcanzar nuestra
modernidad a partir de la traduccién de nuestra materia prima en una
expansion que pudiera reconocerse en el exterior"!. Contradiccion que
marca al modernismo latinoamericano, pero que no lo reduce a ser mera
importacién e imitacion, porque -como lo demuestran la historia cultural
y la sociologfa del arte y la literatura- ese modernismo es también secu-
larizacién del lenguaje’?, profesionalizacién del trabajo cultural®®, su-

48 A. Novaes, O nacional e o popular na cultura brasileira, Brasiliense, Sao Paulo
1983, p. 10.

® M. A. Garretén, La cuestion nacional, ILET, Santiago 1984.

% R. Schwarz, "Nacional por sustraccién”, Punto de Vista, No. 28, Buenos Aires,
1987.

St Enio Squeff, O nacional e o popular na cultura brasileira-MUSICA, Brasiliense, Sao
Paulo 1983, p. 55.

2 R. Gutiérrez Girardot, Modernismo: supuestos histdricos y culturales, F.C.E.,
México 1987; B. Sarlo, Una modernidad periférica: Buenos Aires 1920, Nueva
Visién, Buenos Aires 1988; B. Subercaseaux, Modernizacién y cultura en Chile,
Aconcagua/Ceneca, Santiago 1988.

53 Jean Franco, La cultura moderna en América Latina, Grijalbo, México 1985.
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peracién del complejo colonial de inferioridad y liberacién de una capaci-
dad "antropofdgica" que se propone "devorar al padre totem europeo
asimilando sus virtudes y tomando su lugar">*. El modernismo en Amé-
rica Latina no ha sido sélo modernidad compensatoria de las desigualda-
des acarreadas por el subdesarrollo de las otras dimensiones de la vida
social, sino instauracién de un proyecto cultural nuevo: el de insertar lo
nacional en el desarrollo estético moderno a través de reelaboraciones que
en muchos casos se hallaban vinculadas a la biisqueda de la transforma-
cidn social. Lejos de ser irremediablemente desnacionalizador, el moder-
nismo fue en no pocos casos dmbito y aliento de la recreacion de lo
nacional.

El proceso mds vasto y denso de modernizacién en América Latina va
a tener lugar a partir de los afios cincuenta y sesenta, y se hallard vincu-
lado decisivamente al desarrollo de las industrias culturales. Son los afios
de la diversificacién y afianzamiento del crecimiento econémico, la
consolidacion de la expansién urbana, la ampliacién sin precedentes de
la matricula escolar y la reduccién del analfabetismo. Y junto a ello,
acompaiiando y moldeando ese desarrollo, se producird la expansién de
los medios masivos y la conformacién del mercado cultural. Segun J. J.
Brunner es s6lo a partir de ese cruce de procesos que puede hablarse de
modernidad en estos pafses. Pues mds que como experiencia intelectual
ligada a los principios de la ilustracién®, la modernidad en América
Latina se realiza en el descentramiento de las fuentes de produccién de la
cultura desde la comunidad a los "aparatos" especializados, en la sustitu-
cién de las formas de vida elaboradas y transmitidas tradicionalmente por
estilos de vida conformados desde el consumo, en la secularizacién e
internacionalizacién de los mundos simbdlicos, en la fragmentacién de
las comunidades y su conversién en piiblicos segmentados por el merca-
do. Procesos todos ellos que, si en algunos aspectos arrancan desde el
comienzo del siglo, no alcanzardn su visibilidad verdaderamente social

% C. Zilio, "Da antropofigia a tropicdlia”, en: O nacional e o popular na cultura
brasileira-Artes pldsticas, Brasiliense, Sao Paulo 1982, p. 15.

% 1. J. Brunner, "Existe o no la modernidad en América Latina", Punto de Vista, No.
31, p. 3 y sgtes. Ver también J. J. Brunner, C. Catalan y A. Barrios, Chile: transfor-
maciones culturales y conflictos de la modernidad, FLACSO, Santiago, 1989,
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sino cuando la educacién se vuelva masiva llevando 1a disciplina escolar
a la mayoria de la poblacién, y cuando la cultura logre su diferenciacién
y autonomizacién de los otros érdenes sociales a través de la profesiona-
lizacién general de los productores y la segmentacién de los consumido-
res. Y ello sucede a su vez cuando el Estado no puede ya ordenar ni
movilizar el campo cultural, debiendo limitarse a asegurar la autonomia
del campo, la libertad de sus actores y las oportunidades de acceso a los
diversos grupos sociales, dejandole al mercado la coordinacién y dinami-
zacion de ese campo. La modernidad entre nosotros resulta siendo "una
experiencia compartida de las diferencias, pero dentro de una matriz
comtin proporcionada por la escolarizacién, la comunicacién televisiva,
el consumo continuo de informacién y la necesidad de vivir conectado en
la ciudad de los signos"*S, ;

De esa modernidad no parecen haberse enterado ni hecho cargo las
politicas culturales ocupadas en buscar raices Yy conservar autenticidades,
0 en denunciar la decadencia del arte y la confusién cultural. Y no es
extrafio, pues la experiencia de modernidad a la que se incorporan las
mayorias latinoamericanas se halla tan alejada de las preocupaciones
“conservadoras” de los tradicionalistas como de los experimentalismos de
las vanguardias. Postmoderna a su modo, esa modernidad se realiza
efectuando fuertes desplazamientos sobre los compartimentos y exclusio-
nes que durante mds de un siglo instituyeron aquellos, generando hibrida-
ciones entre lo autéctono y lo extranjero, lo popular y lo culto, lo tradi-
cional y lo moderno. Categorias y demarcaciones todas ellas que se han
vuelto incapaces de dar cuenta de la trama que dinamiza el mundo cultu-
ral, del movimiento de integracién y diferenciacién que viven nuestras
sociedades: "la modernizaci6n reubica el arte y el folclor, el saber acadé-
mico y la cultura industrializada, bajo condiciones relativamente semejan-
ies. El trabajo del artista y del artesano se aproximan cuando cada uno
sxperimenta que el orden simbdlico especifico en que se nutria es rede-
finido por la 16gica del mercado. Cada vez pueden sustraerse menos a la
informacién y a la iconografia modernas, al desencantamiento de sus
mundos autocentrados y al reencantamiento que propicia la espectaculari-

*1. . Brunner, Tradicionalismo ymodernidad en la cultura latinoamericana, FLACSO,
Santiago 1990, p. 38.
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zacién de los medios">’. Las experiencias culturales han dejado de co-
rresponder lineal y excluyentemente a los 4mbitos y repertorios de las
etnias o las clases sociales. Hay un tradicionalismo de las €lites letradas
que nada tiene que ver con el de los sectores populares y un modernismo
en el que "se encuentran” -convocadas por los gustos que moldean las
industrias culturales- buena parte de las clases altas y medias con la
mayoria de las clases populares.

Fuertemente cargada de componentes premodernos, la modernidad
latinoamericana se hace experiencia colectiva de las mayorias s6lo mer-
ced a dislocaciones sociales y perceptivas de cufio postmoderno. Una
postmodernidad que, en lugar de venir a reemplazar, viene a reordenar las
relaciones de la modernidad con las tradiciones. Que es el dmbito en que
se juegan nuestras diferencias, esas que, como nos alerta Piscitelli*®, ni
se hallan constituidas por regresiones a lo premoderno ni se sumen en la
irracionalidad por no formar parte del inacabamiento del proyecto euro-
peo. "La postmodernidad consiste en asumir la heterogeneidad social
como valor e interrogarnos por su articulacién como orden colectivo"*.
He ahf una propuesta de lectura, desde aquf, de lo mds radical del
desencanto postmoderno. Pues mientras en los paises centrales, el elogio
de la diferencia tiende a significar la disolucién de cualquier idea de
comunidad, en nuestros pafses -afirma N. Lechner- la heterogeneidad
s6lo producird dindmica social ligada a alguna nocién de comunidad. No
a una idea de comunidad "rescatada" del pasado sino reconstruida en base
a la experiencia postmoderna de la politica. Esto es, a una crisis®® que
nos aporta, de un lado, el "enfriamiento de la politica", su desdrama-
tizacién por desacralizacién de los principios, destotalizacién de las
ideologfas y reduccién de la distancia entre programas politicos y expe-
riencias cotidianas de la gente; y de otro, la formalizacién de la esfera

" N. Garcfa Canclini, Op. Cit., p. 18.

% A. Piscitelli, "Sur, Postmodernidad y después”, en: La modernidad en la encrucijada
postmoderna, Clacso, Buenos Aires 1988.

% N. Lechner, "Un desencanto llamado postmodernidad”, Punto de Vista, No. 33,
Buenos Aires, 1988, p. 30.

® N. Lechner, "La democratizacién en el contexto de una cultura postmoderna”, Cultura
politica y democratizacién, FLACSO, Santiago 1987, p. 253 y sgtes.
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piblica: el predominio de la dimensién contractual sobre Ia capacidad de
crear identidad colectiva, con el consiguiente debilitamiento del compro-
miso moral y los lazos afectivos, la diferenciacién Yy especializacién de
su espacio, con el consiguiente predominio de la racionalidad instrumen-
tal.

La postmodernidad en América Latina es menos cuestién de estilo que
de cultura y de polftica. La cuestién de cémo desmontar aquella separa-
ci6n que atribuye a la élite un perfil moderno al tiempo que recluye lo
colonial en los sectores populares, que coloca la masificacién de los
bienes culturales en los antipodas del desarrollo cultural, que propone al
Estado dedicarse a la conservacién de la tradicién dejdndole a la iniciati-
va privada la tarea de renovar e inventar, que permite adherir fascinada-
mente a la modernizacién tecnolégica mientras se profesa miedo y asco
2 la industrializacién de Ja creatividad y la democratizacién de los piibli-
cos. La cuestién de c6mo recrear las formas de convivencia y delibera-
<idn de la vida ciudadana sin reasumir la moralizacién de los principios,
1a absolutizacién de las ideologfas y la substancializacién de los sujetos
sociales. La cuestién de c6mo reconstituir las identidades sin fundamen-
ialismos, rehaciendo los modos de simbolizar los conflictos y los pactos
desde la opacidad de las hibridaciones, las desposesiones y las reapropia-
ciones.



